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X. LA MISION DE LA IGLESIA

La misién de la Iglesia nace de la misién de Cristo y del
Espiritu por parte del Padre. Su ser mismo es un ser de mi-
si6n!. Existe, porque ha sido enviada en funcién de una mi-
sién que tiene que cumplir. Nace, pues, su mision de la
misma Trinidad y la prolongan en la tierra. Dice asi B. Forte:
«El hecho de proceder de la Trinidad le plantea a la Iglesia la
exigencia constitutiva de la mision: la Ecclesia de Trinitate es
la Iglesia en misién. Naciendo de las misiones divinas del
Hijo y del Espiritu, la Iglesia es su actualizacién en el
tiempo, la comunidad viva en la que, por la fuerza del Con-
solador, que nunca le falla al pueblo santo de Dios, se hace

I'S. DIANICH, Iglesia en mision, Salamanca 1988; J. DE Souza, Iglesia y
civilizacién, Santander 1966; J. CALVEZ, J. PERRIN, Eglise et société écono-
mique, Paris 1959; R. RosaNo, Teologia de la misién: Myst. Sal. IV/1, 517-
543; M. J. LE GuiLLoU, La misién como tema eclesiolégico: Conc. 13 (1966)
406-450; M. AMALADOSS, La misién en la década de los 90: Sel. Teol. (1992)
140-146; F. SEBASTIAN, Nueva evangelizacion, Madrid 1991; H. J. MARGULL,
Zur Sendung der Kirche, Miinchen 1962; M. NOVAK, Loeuvre du Christ et le
mystere de son Eglise: Foi et Vie 63 (1964) 37-48; F. HAEN, Das Verstindnis
der Mission im N. Testament: Theol. Prakt. Quart. 113 (1965) 217-226; E.
SCHLLEBEECKX, La mision de la Iglesia, Salamanca 1971; A. SEUMOIS, Teolo-
gia missionaria, Bologna 1993; M. G. MASCIARELLL, La chiesa é missione.
Propettiva missionaria trinitaria, Casale Monferrato 1988; G. CoLLET, Das
missionverstindnis der Kirche in der gengenwiirtigen Diskussion, Mainz
1984: L. RUTTI, Die Theologie der Mission. Kritische analysen und neue
Orientierung, Mainz 1972; H. BURKLE, Missionstheologie, Stuttgart-Berlin
1979.
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presente Cristo para cumplir <aqui» y «<ahora» su misién sal-
vifica»2.

En efecto, Jests que ha recibido la misién del Padre, la co-
munica a sus discipulos: «Como el Padre me ha enviado, asf:
0s envio yo a vosotros» (Ju 20, 21). Jests es el enviado del Pa-
dre, y los discipulos reciben el encargo de continuar esta
misma misién: Dios envi6 a su Hijo al mundo, de modo que la
Iglesia. primitiva tras la experiencia de la resurreccién, confe-
saba: «No hay bajo el cielo otro nombre dado a los hombres
por el que nosotros podamos ser salvos» (Hch 4, 12). La Igle-
sia ha recibido, por ello, el encargo de Cristo mismo de predi-
car y bautizar a todos los hombres en su nombre (Mt 28, 19).
Y la Iglesia recibe con ello el encargo de hacer presente entre
los hombres, en el sacramento de la BEucaristia, el misterio

mismo de la salvacién de Cristo en su cruz y resurreccién
(1 Co 11, 26). ,

Pero esta mision de la Iglesia que, en su esencia, consiste y
radica en perpetuar en el mundo la obra de salvacién de
Cristo, se hace también fuerza interior bajo el impulso del Es-
piritu, el cual le permite aprender y comprender mejor la pa-
labra de Cristo y le impulsa con sus carismas. En la misién de
la Iglesia estan, por tanto, presentes el Hijo y el Espiritu. Am-
bos son los enviados por el Padre para la salvacion de la hu-
manidad y ambos estan en el seno de la Iglesia llevando ade-
lante la salvacién. El Espiritu Santo habita en la Iglesia y en
cada uno de los fieles (1 Co 3, 16; 1 Pe 2, 5) yes él el que da el
don del apostolado (/ Co 12, 1ss). El Espiritu es el don del
misterio pascual de Cristo parala edificacién de la comuni-
dad eclesial (1 Co 10, 8; 12, 19; Ef 4, 12).

Por ello ha podido decir el Vaticano II que «la Iglesia pe-
regrinante es misionera por naturaleza, puesto que procede

2 B. FORTE, La Iglesia de la Trinidad, 215.
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la de la misién del Hijo y del Espiritu, segtin el designio del
Padre» (AG 2). «La misi6n, pues, de la Iglesia se cumple
cuando, obediente al mandato de Cristo y movida por la gra-
cia y la caridad del Espiritu Santo, se hace presente en acto
pleno a los hombres y a los pueblos para llevarlos, con el
ejemplo de su vida y la predicacién del evangelio, con los sa-
cramentos y los demas medios de salvacion, a la fe, la liber-
tad y la paz de Cristo, de suerte que se les descubre el campo
libre y seguro para participar plenamente eh el misterio de
Cristo» (AG 5).

Ciertamente, si la Iglesia es el sacramento de Cristo que
opera la salvacién, la misién no puede ser otra que la de
perpetuar en la tierra esa misma salvacién. Su misién coin-
cide con su ser. Y aunque cada uno tenga en la Iglesia una mi-
sién especifica (laicos, jerarquia), todos ellos han de encarnar
la Ginica y misma misi6én de la Iglesia: salvar al mundo en
Cristo y por Cristo mediante el don del Espiritu. Esta mision
no es un monopolio de la jerarquia, sino que corresponde, en
forma y grados diversos, a todos los miembros de la Iglesia.
En otras palabras, podriamos decir que la misma Iglesia es
misién, porque toda la razén de su ser radica en realizar la
misma misién de Cristo. La Iglesia no es un fin en si misma,
sino que sélo puede ser entendida en cuanto instrumento de y
para la misién de Cristo.

Definir a la Iglesia como misién consiste precisamente en
definirla como instrumento de Cristo. No tiene razén de ser
en si misma, sino como medio de la salvacién de Cristo. Por
ello nunca puede considerarse instalada, ni satisfecha en sus
conquistas. Definir a la Iglesia como misién es recordarle que
todo su ser es un puro servicio, una pura disponibilidad para
anunciar a Cristo en todas partes y a todos los hombres.

La mision de la Iglesia no es otra, por tanto, que la misién
de Cristo, de modo que, instaurada por él en el mundo por la
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fuerza del Espiritu, es clave de salvacién para el mundo, sa«
cramento universal de salvacién (LG 48). La Iglesia debe st
existencia a su misién en el mundo y de ella depende que la:
salvacién de Cristo llegue a todo el mundo. Esa es su gran«
deza, y al mismo tiempo, su enorme responsabilidad. He ahf’
su gloria, y al mismo tiempo su radical humildad, pues sabe
muy bien que su misién sélo la puede llevar a cabo, no por sus
propias fuerzas, sino con la fidelidad absoluta a la palabra de
Cristo y con la fuerza del Espiritu. La Iglesia peregrina, en- |
sefia el Vaticano II (LG 14), es necesaria para la salvacion.

Por ello, el Vaticano II, mas que de misiones, prefiere ha-
blar de mision en singular, prefiere hablar de lo que es una ta-
rea fundamental y esencial. La misioén de la Iglesia responde a
un mandato de Cristo y se identifica con su propia razén de
ser. Su misién serd, en consecuencia, realizar el reino de
Cristo en el mundo. El reino de Dios ha llegado en la persona
de Cristo, ésa era su misién, y la misién de la Iglesia consiste,
precisamente, en extender el reino de Cristo.

I. EL REINO DE DIOS?

Habiendo escrito extensamente en otro lugar el tema del
reino de Dios, nos limitamos ahora a resumir sus dimensio-
nes esenciales.

3J. A. Savis, Serior y Cristo, Eunsa Pamplona 1995, 75ss; R. SCHNACKEN-
BURG, Reino y reinado %\ Dios, Madrid, 1967; H. ScHLIER, Reich Gottes und
Kirche: Cath. 11 (157)178-189; E. STAEHLIN, Die Verkiindigung des Reich
Gottes in der Kirche Iesu Christi: 7 vol., Basilea 1951-1965; J. JEREMIAS, Las
pardbolas de Jestis (Estella 1970; G. BornkaMM, Jestis de Nazaret, Salamanca
1975; J. JEREMIAS, Teologia del Nuevo Testamento, Salamanca 1974) 46-50; A.
FEUILLET, «Regne de Dieu»: DBS X, 54 (1981) 2-165; P. GRELOT, La speranza
ebraica al tempo di Gesti, Roma 1981; J. SCHLOSSER, Le régne de Dieu dans les
dits de Jésus: Rev. Scien. Rel. (1979) 164-176; G. BARBAGLIO, Il regno di Dio e

Gesiy di Nazareth en: Conoscenza storica di Gesii (Brescia 1978) 103-119.

La misién de la Iglesia 465

¢Qué es el reino de Dios? El reino de Dios es la salvaciéon
definitiva de Dios que llega en Cristo y que coincide con su
persona. Para el hombre implica la donacién de la paternidad
de Dios en Cristo y la liberacién del pecado y de la muerte. El
reino de Dios se realiza con la gracia y coincide con ella. Es el
amor y la misericordia divinas que, por iniciativa del Padre,
se han realizado en Cristo y que tiene la doble dimensién de la
divinizacién del hombre y la liberacién del pecado, del sufri-
miento y de la muerte.

Cristo subraya el origen trascendente del reino al dar a en-
tender que proviene de lo alto y que su venida no se debe,
desde luego, a los esfuerzos humanos. Las disposiciones que
se requieren para acogerlo resaltan el caracter religioso del
reino y la soberana divina sobre las actitudes mas intimas del
hombre, la conversién y la renuncia al pecado, la obediencia a
Dios y la fe (Mc 1, 15).

Este reino no tiene un origen espectacular, como imagina-
ban los judios. Llega de forma invisible y oculta: «El reino de
Dios viene sin dejarse percibir. Y no dirdn: ‘Vedlo aqui o alld,
porque el reino de Dios esté ya entre vosotros» (Le :‘.NO-N:.
Cierto que el reino predicado por Cristo tiene una tension y es
una realidad que mira hacia una plenitud de futuro. El H.mwso
que ha comenzado mira, segtin Cristo, hacia su consumacién
en la eternidad: «Yo os digo que de aqui a poco ya no beberé
del fruto de la vid, hasta que haya venido el reino de Dios» (Le
22, 18). Pero, en todo caso, este dinamismo del reino no es &
esperado por el pueblo judio, que lo entendia como reivindi-
caci6n politica y desquite nacional.

¢En qué consiste, pues, propiamente el reino? Segun ex-
plica Jests, el reino es la llegada de la salvacion y del amor del
Padre. Supone, en principio, la comunicacién de Dios con el
hombre méas que la dominacién o el poderfo, la paternidad de
Dios mas que el triunfo humano. Implica, desde luego, una
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nueva idea de Dios en clara contraposicién a la idea que ties
nen los fariseos. Estos tienen una particular teologia del mé-

rito. A base de un esfuerzo en el cumplimiento de la ley, s¢
sienten con derechos delante de Dios; un Dios que ellos defis
nen, controlan y delimitan; un Dios que, en su légica, no
puede amar a los pecadores, a los publicanos, a los que no
cumplen la ley como ellos.

Lo radical de la predicacién de Cristo consiste, precisas
mente, en la presentacién de Dios como Padre misericordioso,

como alguien que ama a los hombres gratuitamente, escanda-

losamente, por encima de todo mérito: alguien que ama a log

amhaares, a los publicanos y mujeres de mala vida, con una

sola condicién: con la condicién de que sean capaces de creer
en la maravilla inmerecida de su misericordia y se conviertan,

No se puede comprender el radicalismo de Jests si no se
tiene en cuenta la misericordia radical de su Padre, que busca

el arrepentimiento como tnica condicién de su perdén y de

su amor (Lc 15, 11-31). El reino de Dios no es otra cosa que la
misericordia del Padre ofrecida ahora gratuitamente a todo
hombre, independientemente de todo mérito, de toda condi-
cién de raza, lengua o posicién social. Todos son llamados al
reino, particularmente los que, en opinién de los fariseos, no
merecfan el amor de Dios: publicanos, mujeres de mala vida,
gente despreciable desde la concepcién humana. Para entrar

en e] reino no se necesita siquiera ser judio: «Os digo que mu-

chos vendran de oriente y occidente y se sentaran a la mesa
con Abrahan, Isaac y anow en el reino de los cielos, pero los

hijos del reino (los israelitas) seran arrojados a las tinieblas

exteriores» (Mt 8, 11-12). Este es el sentido de la frase de
Cristo: «He aqui que los primeros seran los tltimos y los dlti-
mos, los primeros» (Lc 13, 30).

Este reino implica, por un lado, la donacién de la paterni-

dad de Dios en Cristo. Tiene la dimensién elevante que nos in-

La mision de la Iglesia 467

troduce en la vida filial: <En verdad, en verdad os digo: el que
no nazca de lo alto no puede entrar en el reino de Dios» (Jn 3,
3-5). Jesucristo ensefa a dirigirse al Padre con el nombre que
él usaba: «Abba». San Pablo dir4d m4s tarde: «En efecto, no
hemos recibido un espiritu de esclavitud, para recaer en el te-
mor, sino que hemos recibido el espiritu de adopcién con el
cual clamamos: Abba» (Rm 3, 15).

Pero, por otro lado, este reino supone la liberacién del pe-
cado, del dominio del demonio. Dice Cristo: «Si por el Espiritu
de Dios expulso los demonios, es que ha llegado a vosotros el
reino de Dios» (Mt 12, 28). Los exorcismos y las curaciones
que Cristo realiza son un signo de la llegada del reino de Dios
que domina ahora sobre el imperio del pecado, el sufrimiento
y la muerte.

Fl reino de Dios es el reino de la gracia en oposicién al do-
minio del pecado. De aqui deriva la necesidad de la conver-
si6n, del cambio de actitud interna del hombre. Jesus insiste
en la necesidad de la conversién (Mt 4, 17; 11, 20-21; 12, 41).

Dice incluso que el fin de su venida es llamar a los pecado-
res a la penitencia (Lc 5, 3). Marcos ha resumido el contenido
de la predicacion de Jests en las primeras palabras que pone
en su boca: «Se han cumplido los tiempos y se acerca el reino
de Dios, arrepentios y creed en el Evangelio» (Mc 1, 15).

El reino, por otro lado, coincide con la persona de Cristo,
de modo que aceptarle y convertirse a su mensaje es entrar en
el reino. Dejarlo todo por el reino de Dios equivale a dejarlo
todo por él (Mc 10, 29) o por su nombre (Mt 19, 29). Al reino
de los cielos pertenecen aquellos que padecen persecucién
por causa de Jesus (Mt 5, 10-11).

Este reino se manifiesta tanto en la palabra como en las

obras de Cristo, particularmente en los milagros que aparecen
como los signos del reino, y las comidas que Cristo tenia con
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los pecadores, las cuales tienen para Jests la significaciéon d
reino de Dios que busca lo que estaba perdido.

II. REINO DE DIOS Y JUSTICIA SOCIAL

Ahora bien, podemos preguntarnos si este reino, que ¢
absolutamente gratuito y que el hombre s6lo como don pued
recibir, tiene que ver con la liberacién social del hombre.

Si examinamos la dindmica misma del reino y del Evange
lio, veremos cémo ciertamente la conversién interior tien
como resultado la realizacién de la justicia. Zaqueo, convel
tido, afirma: Sefior, daré la mitad de mis bienes a los pobre

¥, si en algo defraudé a alguien, le devolveré el cuadruplo (I
19, 8).

La parabola del rico Epulén es, ciertamente, una paraboli
inquietante (Lc 16, 19-31). No conocemos la circunstancia e
que Cristo la pronunci6, pero ciertamente va dirigida a los ju
dios que pretendian usar sus riquezas como querian con la eg
peranza de ser salvados por ser hijos de Abrahan. Notemos
que la pardbola no habla de un caso de explotacién de un po
bre por parte de un rico, ni de una injusta extorsién de dinerot
la pardbola muestra a un rico que conserva para sf sus rique
zas, rehusando socorrer a los pobres. Es la condena de una si:
tuacion siempre actual, la de las inmensas riquezas que se ens
cuentran junto a la pobreza. La sancién que se ofrece en ¢l
mas all4 evidencia la gravedad del pecado cometido por el
rico. Por otra parte, la parabola supone que el juicio pertenece
a Dios y que no se trata de una reivindicacién terrena. La po
breza en este mundo no es una situacién definitiva, sino que
esta compensada por la felicidad eterna.

Finalmente, el juicio universal (M 25) subraya atin mas la
importancia del comportamiento social. Serfa excesivo decir
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que el tnico tema del juicio final sea el de la caridad, pero
ciertamente el texto de Mateo es contundente: «<En verdad os
digo: todo lo que habéis hecho con el mas pequefio de mis
hermanos, me lo habéis hecho a mi» (Mt 25, 40).

Estas exigencias de justicia las vemos ya en el Antiguo
Testamento, en la predicacién profética. Son los @woﬁﬂ.wm los
que vienen a recordar a Israel las exigencias de la .E:ENR
«Denuncian, comenta la Congregacién de la Uwoﬁid.m de la
Fe, que en el corazén endurecido del hombre esta el origen de

las transgresiones repetidas»*.

De todos modos, en el Evangelio aparece claro que la Euo-
racién del pecado es la liberaci6n prioritaria. Ya en el Antiguo
Testamento, la liberacién politico-social del Exodo se da en
vistas a la realizacién de la alianza con Dios en el desierto y
debe ser considerada «a la luz del designio de naturaleza E.r-
giosa en el cual esté integrado»’. Los pobres del m<mmm@ro.
por su parte, son aquellos que, padeciendo la @@wmmocﬂws. la
muerte, el ultraje, aceptan como los pobres de Yahvé que
«Yahvé es el don mas precioso en el que el hombre encuentra
su verdadera libertad»6. «Por consiguiente, oo:.m:mm la se-
gunda instruccién sobre la liberacién de la Bmﬁﬁozmmm nwb-
gregacion, el combate contra la injusticia mm@E.mwm su sentido
mas profundo y su eficacia en el deseo de ser liberados de la
esclavitud del pecado»’.

Asi pues, el Evangelio se presenta primordialmente como
una liberacion del pecado y del poder de la muerte. AAm._ sen-
tido primero y fundamental de la liberacion que se EmEm.o,ﬁm
as es el soteriolégico: el hombre es librado de la esclavitud

4 CDF, Instruccion Libertatis Conscientia (1986) 46.
5 Ibidem, 44.

6 Ibidem, 47.

7 Ibidem.
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del mal y del pecado»8. Pero esta liberacion implica también

como consecuencia la liberacién de aquellas injusticias en el

orden politico-social que derivan, en tltimo término, del pe«

cado. Como decfa la primera instruccién de la misma Congre-
gacion, «la liberacién es, ante todo y principalmente, libera-
cién de la esclavitud radical del pecado. Su fin y su término es
la libertad de los hijos de Dios, don de la gracia. Hommoﬁbmzﬁm
reclama la liberacién de multiples esclavitudes de orden nEU

tural, econémico, social y politico, que, en definitiva, derivan
del pecado y constituyen tantos obstéculos que impiden a los

hombres vivir segtin su dignidad. Discernir claramente lo que

es fundamental y lo que pertenece a las consecuencias es una
condicién indispensable para una reflexién teolégica sobre la |

liberacion»?.

De la misma manera que lo sobrenatural implica siempre

lo .E.;Eﬁ_. el reino de Dios, don gratuito y sobrenatural de la
H:E.mmm. al que sélo se accede por la conversién del pecado,
implica también el respeto a la dignidad natural del hombre y

la superacién de las esclavitudes que atenazan dicha dig-
nidad.

En este sentido, la relacién entre reino de Dios y progreso
o liberacion social es de distincién, pero no de separacién.
Dice asi la segunda instruccién: «Conviene, ciertamente, dis-
tinguir bien entre progreso terrestre y crecimiento del reino,
ya que no son del mismo orden. No obstante, esta distincién
:.o supone una separacion, @»mm la vocacién del hombre a la
vida eterna no suprime sing que confirma su deber de poner
en préctica las energias y los medios recibidos del creador
para desarrollar su vida temporal»©,

8 Ibidem, 23.
° CDF, Libertatis Nuntius (1984), Introd.
10 Libertatis Consc., 60.
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El orden de la redencién, el reino de Cristo que nos ha
traido la filiacién divina y la liberacién del pecado abarca
toda la creacién natural e implica como consecuencia la res-
tauracion de la dignidad humana lesionada por las injusticias
sociales. En una palabra, la redencién abarca e implica la
creacién y la dignidad humana. El reino de Dios no puede ser
ajeno, por tanto, a la liberacion social y a ella debe conducir
como consecuencia.

Reino de Dios y realizacion de la justicia no pueden ser
ajenos en modo alguno. Lo uno implica lo otro y lleva a ello
como a una consecuencia, porque las injusticias que lesionan
la dignidad humana son, en realidad, plasmacién y conse-
cuencia del pecado y, mediante la conversion, se ha de llegar a
superar toda huella del mismo en el hombre. Ademas, el or-
den sobrenatural implica siempre al natural de la creacién y
no puede ser ajeno a los valores y exigencias de ésta.

La gracia asume el orden natural de la creacién y de la
dignidad humana y tiene como misi6n la restauracién de las
heridas que padece por el pecado al mismo tiempo que eleva
dicha dignidad humana sin destruirla. El reino, por lo tanto,
no puede ser ajeno a la tarea de restauracion de la dignidad
humana. Con la gracia que recibimos de Dios y que nos libera
del pecado, tenemos que trabajar por la superacién de toda
injusticia humana y por una consagracién del mundo en
Cristo, por Cristo y con Cristo.

Hay, pues, una doble implicacién de la dignidad humana
en el reino de Dios: por una parte, el reino viene a restaurarla
de las heridas que padece en virtud del pecado, y, por otra, viene
a elevarla a la condicion de filiacién adoptiva, asumiéndola y
respetandola. El reino sobrenatural asume la dignidad hu-
mana para elevarla y curarla de toda herida debida al pecado.
Es, por lo tanto, una implicacién del reino.
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Sin embargo, el reino de Dios y la realizacién de la justici
humana son dos dimensiones diferentes, se implican pero 1
coinciden, del mismo modo que el orden sobrenatural impli¢

al natural, pero son distintos, hasta el punto de que caben l¢
gros humanos en lo social y politico sin la gracia sobrenatut

de Dios. Esta es una clave importante. No podemos olvida
que el hombre no est4 corrompido por el pecado original

tiene, por ello, capacidad para conseguir ciertos logros hu
nos en lo social y en lo ético sin la gracia, aunque no pued
sin ella cumplir todas las exigencias de la ley natural.

Puede ocurrir entonces que se dé un cierto orden soci
(nunca perfecto) sin la gracia. Puede haber paises en los que
se haya logrado un cierto orden social (pensemos en los ?,,»_..
ses escandinavos) y no por ello podemos decir que hayan rea
lizado el reino de Dios. El reino de Dios solamente se d
cuando, desde la gracia y el perdén de los pecados, se logra &

cumplimiento de las exigencias éticas y sociales.

Ast pues, la caridad sobrenatural no se puede separar de
justicia, pero cabe una cierta realizacién de la justicia al mar
gen de la caridad y de la gracia. Por ello no coinciden reino %
Dios y desarrollo humano o realizacién de la justicia. _‘

Es por ello por lo que el Vaticano II ha mantenido la clar
implicacién y, al mismo tiempo, distincién de ambos érden
«Aunque hay que distinguir cuidadosamente entre progre
temporal y crecimiento del reino de Cristo, el primero,
cuanto que puede contribuir a ordenar mejor la sociedad hi
mana, interesa en gran medida al reino de Dios»!!. Asimisii¢
la primera Instruccién de la Congregacién de la Doctrina d
la Fe, en su conclusién, dice, tomando un parrafo del Cred
del pueblo de Dios: «Confesamos que el reino de Dios ::Qm,_
aqui abajo en la Iglesia de Cristo no es de este mundo, cuya |

1 GS 39.
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gura pasa, y que su crecimiento propio no puede confundirse
con el progreso de la civilizacién, de la ciencia o de las técni-
cas humanas, sino que consiste en conocer cada vez mas pro-
fundamente las riquezas insondables de Cristo, en esperar
cada vez mas con més fuerza los bienes eternos, en corres-
ponder cada vez mas ardientemente al amor de Dios, en dis-
pensar cada vez mas abundantemente la gracia y la santidad
entre los hombres. Es este mismo amor el que impulsa a la
Iglesia a preocuparse constantemente del verdadero bien tem-
poral de los hombres»!2.

Puede haber ciertos valores humanos sin gracia. El Vati-
cano 11, que ha distinguido claramente lo uno de lo otro, el
reino de Dios del progreso temporal, afirma que los valores
verdaderamente humanos como la dignidad humana y la
unién fraterna, si estan impregnados e informados por la gra-
cia («preparados en la tierra en el Espiritu del Sefior»), se
perpetuaran en el cielo limpios de toda mancha y transforma-
dos en Cristo!3. Se entiende que los valores humanos de aque-
llas personas que mueran sin gracia no podran integrarse en
la salvacién definitiva.

La Evangelii Nuntiandi, en su nimero 31, decia en este
sentido: «Entre evangelizacién y promocién humana (desa-
rrollo, liberacién) existen, efectivamente, lazos muy fuertes.
Vinculos de orden antropolégico, porque el hombre que hay
que evangelizar no es un ser abstracto, sino un ser sujeto a los
problemas sociales y econémicos. Lazos de orden teolégico,
ya que no se puede disociar el plan de la creacién del plan de
la Redencién que llega hasta situaciones muy concretas de in-
justicia, a las que hay que combatir, y de justicia, que hay que
restaurar. Vinculos de orden eminentemente evangélico como

12 Libertatis Nunt., Conclusion.
13 GS 39.




474 La Iglesia de Cristo

es el de la caridad. En efecto, ;c6mo proclamar el manda-

miento nuevo sin promover, mediante la justicia y la paz, el

verdadero, el auténtico crecimiento del hombre? Nos mismo
lo indicamos, al recordar que no es posible aceptar ‘que la
obra de evangelizacion pueda o deba olvidar las cuestiones:
extremadamente graves, tan agitadas hoy en dia, que atafien a
la justicia, a la liberacién, al desarrollo y a la paz del mundo’,
Si esto ocurriera serfa olvidar la doctrina del Evangelio acerca
del amor hacia el préjimo que sufre o padece necesidad».

Pero afiade el Papa Pablo VI a continuacién que existe el
peligro de que la evangelizacién se haga con reduccionismos
y ambigiiedades. Existe el peligro de la reduccién del mensaje
evangélico que no puede ser rebajado a la mera liberacién so-
cial. Y especifica el Papa que la primacia corresponde a la di-
mension religiosa, afiadiendo que no se identifica liberaciéon
humana con liberacién religiosa y que, incluso, la misma libe-
racion humana se convierte en esclavitud si no va acompa-
fiada de la caridad. Especifica asi el Papa: «la Iglesia asocia,
pero no identifica nunca, liberacién humana y salvacién en
Jesucristo, porque sabe por revelacién, por experiencia hist6-
rica y por reflexion de fe, que no toda nocién de liberacién es
necesariamente coherente y compatible con una visién evan-
gélica del hombre, de las cosas y de los acontecimientos; que
no es suficiente instaurar la liberacién, crear el bienestar y el
desarrollo para que llegue el reino de Dios.

Es mds, la Iglesia esta plenamente convencida de que toda
liberacién temporal, toda liberacién politica (por mas que
ésta se esfuerce en encontrar'su justificacion en tal o cual pa-
gina del Antiguo o del Nuevo Testamento: por mas que acuda,
para sus postulados ideolégicos y sus normas de accion, a la
autoridad de los datos y conclusiones teolégicas, por mas que
pretenda ser la teologfa de hoy) lleva dentro de si misma el
germen de su propia negacién y decae del ideal que ella
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misma se propone desde el momento en que sus Boﬁﬁm&owmm
profundas no son las de la justicia en la caridad, la fuerza in-
terior que la mueve no entrafia una dimensién <mawmmwm-
mente espiritual y su objetivo final no es la salvacién y la feli-
cidad en Dios»!4.

En esta distincién que existe entre reino de Dios y justicia
humana, entre liberacién del pecado y liberacién humana, el
primado lo tiene siempre la liberacion del pecado y la conver-
si6n del corazon. Dice asi la primera instruccion: «La revela-
ci6n del Nuevo Testamento nos ensefia que el pecado es el mal
mas profundo que alcanza al hombre en lo més intimo de su
personalidad. La primera liberacién a la que han de hacer re-
ferencia todas las otras es la del pecado»!5. En efecto, el pe-
cado de las estructuras es consecuencia del pecado personal.
«Sélo en sentido derivado y secundario se aplica a las estruc-
turas y se puede hablar de pecado social»!6. Dice la primera
instruccién: «Esto significa que la esclavitud mas radical es la
esclavitud del pecado. Las otras formas de esclavitud encuen-
tran, pues, en la esclavitud del pecado su dltima raiz»17. wolo
tanto, la primera necesidad en orden a la restauracién social
es la liberacion del pecado personal. Sin ella no hay cambio
de las estructuras injustas.

No tener en cuenta esta prioridad de la liberacién del pe-
cado y de la evangelizacion es un «error mortal», como re-
cuerda la primera instruccién: «Asi, ante la urgencia de com-
partir el pan, algunos se ven tentados a poner entre paréntesis
y a dejar para el mafiana la evangelizacion: en primer lugar el
pan, la palabra para mas tarde. Es un error mortal el separar
ambas cosas hasta oponerlas entre si. Por otra parte, el sen-

14 Evangelii Nuntiandi, 35.
15 Libertatis Nunt., 12.

16 Libertatis Consc., 75.

17 Libertatis Nunt., IV, 2.
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tido cristiano sugiere espontdneamente lo mucho que hay que
hacer en uno y otro sentido»18.

Ocurre también que, cuando se identifica la liberacién hu-
mana con la sobrenatural, existe la tentacién del reduccio-
nismo, «de reducir el Evangelio de la salvacién a un Evangelio
del hombre». No, la liberacién del pecado y la filiacién divina

no es un plus, un grado m4s en el orden de la liberacién hus

mana, un estadio al que se puede y al que se debe llegar postes
riormente en el proceso de una liberacién humana, sino que
representa la condici6n prioritaria e indispensable de toda lis:
beracién humana.

Segtin esto, se debe hacer un discernimiento del conceplt
de ortopraxis, tan empleado por la teologia de la liberacién
La ortopraxis se puede entender en el nivel sobrenatural
también en el nivel ético. En el primer caso es claro que tod
profesién de fe tiene que desembocar en la praxis y en el cont
promiso por la justicia; pero no cabe decir que toda realiz
cién de la justicia sea por si misma reino de Dios, como It
mos apuntado anteriormente. Se puede decir que no h#
reino de Dios cuando voluntariamente no se quiere llega
las consecuencias de la realizacién de la justicia, pero no
puede identificar sin mas una cierta realizacién de la just
con el reino de Dios, puesto que es compatible con el peca

En el nivel ético, por otro lado, toda accién humana i
que realizarse con la norma ética, con la norma moral, ¢ol
verdad objetiva, pues de otro modo conduciré inevit
mente a una nueva esclavitud del hombre.

Las dos instrucciones de la Congregacién de la Uo
de la Fe no se cansan de advertir sobre ello: «La verdad, ¢
zando por la verdad sobre la redencién, que es el cenl
misterio de la fe, constituye asf la raiz y la norma de la |

18 Ibidem, VI, 3.
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tad, el fundamento y la medida de toda acci6n liberadora»?®.
En este sentido, es la verdad sobre el hombre, creado a ima-
gen de Dios, la que ha de guiar la conducta humana?0. «<Donde
falta la verdad y el amor, el proceso de liberacién lleva a la
muerte de una verdad que ha perdido todo apoyo»2!.

III. NECESIDAD DE LA IGLESIA PARA LA SALVACION

Si la Iglesia contintia en la tierra la misién salvadora de
Cristo, se comprende la necesidad de la misma para la sal-
vacion

La Iglesia es el tinico sacramento capaz de darnos la filia-
cién divina y la liberacién del pecado. Cristo es la tnica
fuente de la salvacién, y Cristo y la Iglesia forman una sola
cosa. Lo que podemos decir de Cristo como mediador tinico
de la salvacién es aplicable también a la Iglesia, cuerpo en el
que se prolonga y consuma el misterio de su cabeza??.

Por ello ha ensefiado el Vaticano II que «la Iglesia pere-
grina es necesaria para la salvacién. En efecto, sélo Cristo es
mediador y camino de salvacion, y se hace presente a todos
nosotros en su cuerpo, que es la Iglesia» (LG 14). De ahf que,
afirma el concilio, aquel que conociera a la Iglesia catélica
como instrumento instituido por Cristo para la salvacién de
los hombres y rechazara entrar en ella, comprometeria su
propia salvacién (LG 14).

La Iglesia es necesaria para la salvacién porque no hay
mas que un mediador, que es Cristo, y Cristo est4 presente en
ella como en su cuerpo. El Sefior ha proclamado explicita-

19 Iibertatis Consc., 41.
20 Thidem, 20.

21 Ihidem, 24.

22 P. FayNEL, 11, 53.




